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Introduccion

Este folleto acerca de los Marranos, los judios de Espafia, Portugal y
Latinoamérica bautizados por la fuerza, es el tercero en la serie de
folletos de Hacia el Concilio de Jerusalén 11 (TJCII por sus siglas en
inglés). TJCII fue iniciado en 1996'. En Marzo de 1998 los miembros
del comité y un grupo de intercesores hicieron un viaje de oracion a
Espafia, visitando Granada, Cérdoba y Toledo. A partir de ese momento,
los lideres de TJCII supimos que un dia tendriamos que abordar la
historia y sufrimientos de los Marranos.

Antes de continuar, es necesario aclarar este término. En la abundante
literatura acerca de este tema, se utilizan varios términos: Marranos, el
término espafiol conversos, nuevos cristianos (en contraste con viejos,
cristianos gentiles), cripto-judios, y anusim, el término hebreo para
judios convertidos por la fuerza. Mientras que conversos continué como
la descripcion de todos los bautizados con algin ancestro judio, mucho
después de que la primera generacidon fuese bautizada, el término “cripto-
judios- solo se utiliza para aquellos quienes continuaron afirmando su
identidad judia, y practicando su fe judia tanto como les fue posible, en
secreto. Este folleto sigue este uso del término. Dado que es el
fendmeno general del bautizo de judios bajo presion lo que concierne a
TJCII (vea la Parte 1V), el término “Marrano”se ha mantenido como una
descripcion que engloba a las demas. A pesar de que a través del tiempo
esta denominacidn ha tenido tintes peyorativos, su uso puede recordarnos
los sufrimientos e ignominia a la que estas personas estuvieron sujetas.?

! Para informacién sobre TJCII, ver Peter Hocken, Hacia el Concilio de Jerusalén II: Vision e
Historia (22 ed. 2004).

2 Se dice a menudo que Marrano alude al animal, al cerdo. No obstante, para Henry Kamen esta es
“etimologia no documentada” (La Inquisicion Espafiola: Una revision histérica, p. 323). Carlos
Carrete Parrondo da como origen, el viejo verbo “marrrar”, que significa “carecer”, indicando la
carencia de la fe cristiana. (Henri Méchoulan, Les Juifs de I’Espagne: histoire d’une diaspora 1492
—1992, p. 23). Kamencita a Carrete Parrondo, apuntando a la raiz del término como “marring” (en
inglés, estropear/deteriorar) la fe cristiana.(pp. 323 — 24).



En 2005 los lideres de TJCII decidieron que era tiempo para abordar este
tema. En Septiembre de 2005 la primer consulta latinoamericana de
TJCII se llevo a cabo en Buenos Aires, Argentina, con la participacion de
judios mesianicos de Argentina y Brasil. La problemética de los
Marranos seria enfrentada “desde la cabeza”, en Buenos Aire. De
acuerdo con esto Marcelo Miranda Guimardes, fundador y lider del
ministerio mesianico Ensinddo en Belo Horizonte, Brasil, fue invitado a
hablar acerca de la historia y herencia de los marranos, particularmente
en Latinoamérica. Yo respondi con una confesion catélica del pecado en
esta triste historia de conversion forzosa de muchos judios, asi como el
intento sistematico de eliminar toda practica judia. Fue un momento
muy emotivo en el que cerca de veinte personas con ancestros marranos
respondieron a la invitacion de pasar al frente para que oraran por ellos.

Liliana Saez, miembro de la congregacién mesianica Bet-El, ubicada en
Buenos Aires, escribié posteriormente acerca de su experiencia durante
la visita de TJCII. “...fuimos a orar a la Plaza de Mayo con lideres
catolicos y judios... Alli experimenté un dolor muy profundo al tiempo
que sentia en mi propia alma el horror, la soledad, el desprecio y el vacio
de saber que habiamos sido excluidos de la cultura judia y también de la
gentil. Entonces nuestra identidad se perdié y nos convertimos en casi
nada... Cuando el padre Peter habl6 acerca de nuestros bautizos
forzados, la imposicién de leyes catdlicas, la persecucion por parte de
espias de la inquisicién, la prohibicién de practicas judias, el miedo a ser
acusados como herejes, la condenacidn de vivir la vida como cautivos,
todo fue muy doloroso. Después de la inquisicion las madres dijeron a
sus hijos que se callaran, y vivieron con temor de morir si revelaban su
identidad. Es como si yo estuviese viviendo todas esas experiencias en
ese momento. Senti que era cortada en pedazos y dispersada. Senti un
gran dolor por los miles de almas judias que aln hoy no comprenden
quiénes son. Me siento como la hija adoptiva que recién descubrid sus
verdaderos origenes, los verdaderos padres y hermanos mayores que
antes no me amaban, pero ahora han venido a pedir perddn.



En TJCII estamos conscientes de que esta larga historia de opresion y
sufrimiento tiene que ser tratada mas a fondo, pero que no puede tratarse
rapidamente y luego descartarse. Las profundas heridas infligidas
requieren tiempo y la gracia del Sefior para ser sanadas. Se necesitan un
estudio detallado y la oracion prolongada. Este folleto se ofrece como
una contribucion para dar a conocer ampliamente la historia y la
problemética, y para estimular una respuesta llena de fe dentro del entero
Cuerpo de Cristo. Creemos que la eventual sanacion de esta herida
masiva desatara bendiciones inimaginables para la Iglesia y el Pueblo
Judio.






Parte |

El Trasfondo Espafiol

La historia de los Marranos comenz6 en Espafia en 1391, y alrededor de
un siglo mas tarde en Portugal. De Espafia a Portugal, la historia de los
Marranos se esparcié a todas partes de Latinoamérica bajo dominio
Ibérico — y en menor grado a otras tierras europeas bajo gobiernos
catolicos.

La primera pregunta a formular es: ¢Por qué Espafia? Las actitudes del
mundo cristiano medieval contrarias hacia los judios no estuvieron
confinadas a Espafia. AUn antes de darse el fenbmeno Marrano en
Espafia, se habian dado varios arrebatos de violencia anti-semita en otras
naciones europeas, asi como expulsiones de judios de ciudades y reinos
enteros, particularmente en Europa del Este.

No obstante, hubo varios elementos en la historia de Espafia que fueron
significativamente diferentes del resto de Europa y que, en retrospectiva,
pueden ser vistos como contribucion a la posterior historia de los
Marranos.

En primer lugar, fue en Espafia, bajo el gobierno de los reyes visigodos
del siglo VII, que la lenta erosion de los derechos de los judios y un
dréastico debilitamiento de la proteccion de la comunidad judia bajo la ley
romana, llevé a un intento organizado de eliminar el judaismo de todo el
territorio. Los visigodos, una tribu germanica, habian congquistado gran
parte de Espafa desde el afio 412. Eran cristianos arios, tenidos como
herejes por la Iglesia catolica, pero fueron de alguna forma mas
amistosos con los judios. Las cosas se pusieron mal para los judios de
Espafa cuando el rey Recaredo se convirtid a la fe catolica ortodoxa, a
finales del siglo VI.



A lo largo del siglo VII, un nimero de reyes débiles y de corta vida,
aunados a un clero mas hostil que la poblaciéon en general, buscaron
debilitar y eliminar a la comunidad judia, percibida como amenaza para
la ortodoxia catélica. Durante este periodo, los reyes buscaron imponer
sus politicas anti-judias a través de una serie de Concilios de la Iglesia - a
pesar de haber reinados intermitentes - tras los cuales se abandoné esta
represion de los judios. La frecuencia con la que medidas anti-judias
fueron aprobadas por una serie de Consejos en Toledo, indica en si
misma la relativa baja efectividad de dichas politicas. Mientras que la
informacion disponible nos informa acerca de los decretos de los
Consejos, se sabe muy poco acerca de la vida real de la comunidad judia
bajo esta presion.

En el 613 los judios de Espafia fueron forzados a escoger entre el
bautismo y el exilio. Algunos se fueron a Francia y otros se bautizaron.
Veinte afios después, el cuarto Concilio de Toledo rechazé en teoria los
bautizos forzados, pero sostuvo su validez de hecho.! Se aplicaron
sanciones a los judios bautizados que no estaban practicando la fe
catolica, incluyendo el quitarles a sus hijos para que no crecieran “en el
error de sus padres”. Después de otra tregua, las decisiones del afio 633
se volvieron a aplicar con mayor severidad y en 653, un consejo propuso
la pena de muerte para los judios conversos que continuaran con
cualquier practica judia, un castigo abolido una generacion mas tarde.
Otro rey prohibi6 todo el comercio y trato de cualquiera que no fuese un
“verdadero cristiano”. Bajo tan severa opresion, el alegato de 694 de que
judios espafioles habian invitado a los moros a invadir Espafia y
destronar a los Reyes Catodlicos, seria altamente plausible. En
consecuencia, todos los judios de Esparfia fueron reducidos a la posicién
de esclavos.

! Esta posicion fue la del papa Gregorio el Grande (590 - 604), quien habia expresado una fuerte
desaprobacion de las conversiones forzosas.
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En ninguln otro territorio europeo, durante el primer milenio cristiano, se
habia dado un intento tan persistente de eliminar al pueblo judio, fuese
por el exilio o el bautismo forzoso. Parkes resume esta triste historia con
el comentario: “Tal fue el fin de la primera comunidad judia espafiola,
una sombra de la mayor tragedia que aconteceria a sus sucesores casi 800
afios después.”?

En segundo lugar, la historia de Espafia difirié significativamente de la
del resto de Europa Occidental, como resultado de la conquista
musulmana en el afio 711. Para la comunidad judia, el control musulméan
fue un bienvenido alivio a la opresion cristiana. Circulaban historias de
que los judios habian abierto las puertas de Toledo a los invasores
musulmanes, y en el siglo XV los “viejos cristianos” usaron esta
“memoria” en contra de la comunidad judia y en contra de los “nuevos
cristianos”.

La conquista musulmana inaugurd un periodo de cercana colaboracion
entre la poblacion judia y los conquistadores musulmanes. Un
historiador judio de este tiempo escribié: “Asi, desde el primer momento,
se establecié el fundamento para esa cooperacion judia-arabe y una
inigualable simbiosis cultural, que se desarrolld en un periodo
posterior.”® Los siglos X y XI fueron un tiempo de gran erudicion judia
en filosofia y ciencias, particularmente en Andalucia, en el sur de
Espafia. Los eruditos judios escribian todos en lengua arabe. El
florecimiento de la vida y cultura judias bajo control musulman
probablemente contribuy6 a la posterior opresion cristiana, dado que la
prosperidad judia contradecia la teologia prevaleciente. Desde Agustin
de Hipona en el siglo V, se ensefiaba que, como castigo por el rechazo de
Jesls, Dios estaba manteniendo al pueblo judio en un estado de
humillacion a fin de demostrar las consecuencias de su iniquidad e

2 James Parkes, The Conflict of the Church and the Synagogue, p. 368.
® Moses A. Shulvass, The History of the Jewish People, Vol. I, p. 11.

11



incredulidad. La opresién posterior de los judios confirmaria con hechos
esta.

En tercer lugar, la poblacion judia de Espafia era mucho mayor que en el
resto de Europa. La poblacion judia era més grande en Andalucia,
siendo los judios cerca de la mitad de la poblacion de Granada, en 1066.
Posiblemente sea imposible conocer la poblacion aproximada en Espafia
al inicio del siglo décimo V. Existen estimados que van de 200,000 a
900,000, aunque la cifra real debe haber sido méas cercana al primer
estimado. Los judios pueden haber constituido hasta el 10% de la
poblacién espafiola. Para ayudar a poner estas cifras en perspectiva, hay
que considerar que habia probablemente cerca de 5,000 judios en
Inglaterra en el afio 1290, cuando Inglaterra se convirtio en el primer
reino en expulsar a sus habitantes judios. EIl crecimiento de la
problematica de los Marranos fue consecuencia del tamafio de la
poblacidn judia.

* La cifra mas alta fue extrapolada de la cifra de 600,000 judios, el nimero que se cree que vivia en
Espafia en el tiempo de la expulsion en 1492. Sin embargo, es casi seguro que esta cifra fue tomada
del relato biblico del Exodo de Egipto, con el cuél se hicieron comparaciones. (Ver Nimeros 2:32
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Parte Il

Los Marranos y la Inquisicion

La historia de los Marranos comienza en el afio 1391. Para la
historiadora judia Elie Barnavi, “el afio 1391 probablemente constituye
una de las mas importantes fechas en la historia judia, si no en la
memoria del pueblo judio.”* En el verano de 1391 la primera ola de
bautismos masivos de judios espafioles ocurrio tras ser amenazados de
muerte por turbas violentas si no se “convertian.” Se dieron motines en
Sevilla, donde el archidiacono de Ecija, Ferrant Martinez, habia estado
predicando sermones difamatorios anti-judios desde 1378. La muerte del
rey en 1390 le dio a Martinez la oportunidad de incitar a las turbas para
que atacaran el barrio judio en Sevilla en el verano siguiente; el barrio
fue saqueado. Unos 4,000 judios fueron golpeados a muerte en Sevilla,
muchos fueron vendidos como esclavos a los arabes, y otros sometidos al
bautismo. Dos semanas mas tarde las comunidades judias en el resto de
Andalucia fueron atacadas. Las revueltas se expandieron a Cérdoba, en
las que cerca de 2,000 judios fueron asesinados; después de eso, hacia
Toledo. Al final, cerca de 70 comunidades judias en Castilla fueron
devastadas. Después las revueltas se esparcieron a Aragon y Mallorca,
pero no a Navarra o Portugal. Se dice que decenas de miles de judios
recibieron el bautismo en ese momento.

Una segunda ola de bautismos judios ocurrio entre 1412 y 1415. Las
causas esta vez no fueron amenazas de multitudes furiosas, sino la
acusacién contra los judios de uno de los grandes predicadores catélicos
de ese tiempo, Vicente Ferrer, quien fuera més tarde canonizado. Ferrer
us6 su influencia para asegurar la aprobacion de leyes anti-judias, a fin
de impulsar conversiones a la cristiandad. Ferrer advirtié a los judios

! Elie Barnavi, Histoire universelle des juifs, p. 114
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sobre la violencia y animé a los judios a convertirse a través de la
persuasion. Pero las multitudes entusiastas que lo siguieron a lo largo de
Castilla y Catalufia no eran muy disciplinadas, y esta campafa se lleno
de una atmdsfera de presion y coercion. En ese momento, algunas
sinagogas fueron convertidas en iglesias por la fuerza. Es necesario
apuntar que los conversos recibieron poca o0 ninguna instruccion religiosa
antes o después del bautismo.

El bautismo y la entrada a la Iglesia Catolica, transformaron
automaticamente el estado de los judios “convertidos. Mientras que las
restricciones a la participacion de los judios en la vida publica no fueron
tan severas en la Peninsula Ibérica como en el resto de Europa en ese
tiempo, los judios seguian siendo excluidos de cualquier posicién que
involucrase autoridad sobre los bautizados. Con el bautismo, profesiones
y ocupaciones que habian estado cerradas anteriormente para los
conversos se abrieron finalmente. De hecho, muchos conversos
provenian de la élite social e intelectual de la comunidad judia.
Frecuentemente ocupaban posiciones en el gobierno, el ejército, las
universidades y la Iglesia. Muchos se casaron con nobles (no judios) y
algunos incluso con la realeza de Aragén. Una fuente cita que, para
mediados del siglo, la mitad de los dignatarios en la corte de Aragon eran
“nuevos cristianos”.  Su creciente poder e influencia econémica
comenzaron a suscitar celos y preocupacion, de modo que para mitades
del siglo XV, los “nuevos cristianos” eran mas impopulares entre la
poblacidn espafiola que aquellos judios que se habian mantenido fieles a
la sinagoga.

Reaccion en contra de los “Nuevos Cristianos”

Un segundo nivel en la historia de los Marranos comienza en 1449, con
el surgimiento de motines especificamente dirigidos en contra de los
“nuevos cristianos”, primero en Ciudad Real y después en Toledo, la
capital de Castilla. Los amotinados en Toledo delataron a los ricos
comerciantes conversos, y tomaron control de la ciudad. Esto llevé a la
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primera ley de “limpieza de sangre” excluyendo asi a los “nuevos
cristianos” de cargos publicos (los judios ordinarios ya estaban
excluidos). La ley de Toledo manifestd el desprecio por el pueblo judio
al describir a los “nuevos cristianos” como “ingratos, no integrados,
ineptos, y no dignos de ostentar cargo o beneficio publico alguno, por
ejemplo como notarios o testigos... como para tener dominio sobre
cristianos més antiguos en la santa fe catdlica.” El papa Nicolas V
inmediatamente censurd esta ley, y excomulgé a sus autores. No
obstante, la obsesion acerca de la pureza de la sangre no se erradicaria
tan facilmente.

El continuo surgimiento de motines en contra de los “nuevos cristianos”
llevé a la intervencién de la autoridad civil para prevenir tales disturbios.
Los gobernantes estaban aterrados de que estos fueran un sintoma de un
disgusto popular. Cuando Fernando e Isabel ganaron poder sobre
Aragon y Castilla, estaban determinados a eliminar toda incitacion de la
plebe, incluyendo sermones difamatorios, y a castigar todo
comportamiento insurrecto. Ciertas figuras influyentes, hostiles hacia los
judios, intentaron persuadir a los monarcas de que el descontento se
debia a las practicas judias secretas de los conversos, animados por los
rabinos y la sinagoga. De hecho, el anti-semitismo y los celos parecen
haber sido las mayores causas de descontento social. A partir de esas
reacciones surgio la primera inquisicion espafiola y, posteriormente, la
expulsion de los judios de Espafia. La inquisicion habria de lidiar con el
problema de las persistentes practicas judias entre los “nuevos
cristianos”, y cualquier influencia judia seria eliminada con la expulsion
de los judios.

Existen diferentes puntos de vista entre los eruditos en cuanto a la
extension de las practicas judias entre los conversos del siglo XV en
Espafia, antes del Decreto de Expulsion de 1492. La mas convincente se
desarrolla en el monumental estudio de Gitlitz, Secreto y Engafio, que
apunta a la practica comin de costumbres judias entre los conversos.
“Desde la méas antigua ola de conversiones judias en 1391 hasta su
expulsion en 1492, los conversos ibéricos continuaron viviendo muy
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cercanamente a sus vecinos judios, a pesar de los esfuerzos hechos para
segregar los barrios formalmente, de acuerdo a la religién.”> Mientras
gue esto no demuestra el nivel al que se mantenian las practicas judias
entre los conversos, si apunta a un considerable grado de influencia.
Algunos eruditos argumentan que tales practicas no eran comunes, al
menos hasta que la inquisicion comenz6 a funcionar a principios de
1480. Sin embargo sus argumentos no son convincentes del todo. El
juicio de los rabinos de Africa del norte a los conversos como apoéstatas,
y no victimas inocentes de una persecucion, se basé en su eleccion de
permanecer en Espafia en lugar de emigrar a algun lugar done la préactica
del judaismo fuese permitida. Sin embargo no es un indicador confiable
de las practicas religiosas de aquellos que eligieron no emigrar. Las
aseveraciones consistentes de Isaac Abravanel, un importante consejero
judio del rey Fernando, de que las acusaciones en contra de los conversos
eran falsas, refiere al periodo en que la Inquisicion estaba procesando a
muchos de ellos.

El establecimiento de la Inquisicién Espafiola

Cuando el rey Fernando y la reina Isabel buscaban erradicar las practicas
cripto-judias de sus dominios, quisieron una nueva forma de Inquisicion,
sobre la que tuviesen un control directo. Para ellos, el viejo patrén
medieval de una Inquisicién bajé control del obispo local, tal como el
obispo de Valencia lo habia reactivado en 1460 en contra de los
judaizantes, era muy inadecuado. Sin embargo tampoco querian la forma
papal de Inquisicion, bajo el poder directo del Papa, usada contra los
Albigenses (cétaros) en el sur de Francia, en el siglo XIII. Asi, los
monarcas hicieron una peticion al Papa para establecer una inquisicion
bajo su control, para lidiar primeramente con la “herejia judaizante”
ampliamente esparcida por Andalucia. “Judaizante” fue el término usado
para describir toda continuidad de préacticas judias por parte de los

2 Gitlitz, p. 587.
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“nuevos cristianos.” El Papa Sexto 1V, en 1478, concedi6 el permiso,
con muchas reservas. A diferencia de la Inquisicion romana, todos los
oficiales, con excepcion del Inquisidor general, fueron designados por el
rey, no por el Papa.

Dado que la autoridad méxima se mantuvo en manos del Papa, los
“nuevos cristianos” invirtieron mucha energia y dinero en buscar como
mitigarlos sufrimientos causados por los Papas. No obstante, los
esfuerzos de algunos Papas para limitar algunos de los peores aspectos
de la Inquisicién espafiola fracasaron, siendo frecuentemente ignorados
por los reyes. Mientras que la Inquisicion espafiola era oficialmente
parte de la Iglesia, dado que los asuntos de fe eran de resguardo
exclusivo de la Iglesia, los obispos espafioles no tenian autoridad sobre la
Inquisicion, y rapidamente se convirtio en la institucion mas temida en
Espafia. Para mediados del siglo XVI, la Inquisicion espafiola se habia
convertido ella misma en ley, cada vez més independiente de la corona, y
en la préactica rendia cuantas a nadie sino a si misma.

Existe un acuerdo generalizado de que el establecimiento de la
Inquisicion contribuy6 al crecimiento de judaizantes entre los conversos.
¢Por qué fue asi? Primero, la fundacion de la Inquisicion represento el
primer ataque directo a los “nuevos cristianos” judaizantes, y como tal
puso a todos los “nuevos cristianos” bajo cierto grado de sospecha. Su
existencia puso bajo los reflectores a la comunidad de conversos.
Cuando la Inquisicién llegaba por primera vez a una ciudad, se
proclamaba un “Edicto de Gracia”, invitando a aquellos culpables de
judaizar y de otras ofensas contra la fe, a confesarse en un lapso de
treinta dias, con la promesa de un trato indulgente, mientras se
amonestaba fuertemente a los catélicos a dar informacion acerca de
cualquier sospechoso.  Este ataque a la practica del judaismo
probablemente golpeo las conciencias de algunos “nuevos cristianos, no
muy convencidos.”

17



En segundo lugar, los “Edictos de Gracia”, sefialaban una larga lista de
practicas judaizantes para ayudar a informantes pagados, vecinos y
curiosos, a identificar a los ofensores. Irénicamente, en las generaciones
posteriores a la expulsion, cuando los cripto-judios carecian de
materiales para la instruccion del judaismo, estas listas se convirtieron en
guias para la practica judias entre los Marranos.

A pesar de que la Inquisicion estaba oficialmente preocupada por todas
las ofensas en contra de la fe catélica, y posteriormente por aquellos que
mostrasen simpatias protestantes, el enfoque en el periodo inicial hasta
1530 fueron los conversos. Como institucion de la Iglesia, la Inquisicion
tenia autoridad directa s6lo sobre los bautizados. Su principal tarea fue
desarraigar toda forma de judaismo aun presente entre aquellos que ahora
eran oficialmente catélicos. Los procedimientos y métodos de la
Inquisicion espafiola se describen a continuacion.

La entrada en efecto de la expulsion de 1492

No existe un acuerdo entre los eruditos en cuando a las cifras de la
expulsion: el total de judios en Espafia antes de la expulsién, el namero
de los que fueron bautizados y se quedaron en Espafia, el niUmero de
quienes huyeron a Portugal, y el nimero de los que buscaron refugio en
el norte de Africa. Para el total de judios en Espafia en ese tiempo, las
cifras van de 70,000 a 200,000. EI Decreto de Expulsion era en efecto
una orden: “Conviértanse o mueran”. El ndmero de judios que
escogieron el bautismo en lugar del exilio se estima entre 25,000 y
50,000. La cifra mas baja parece la mas probable. Se increment6 con
aquellos — probablemente entre 1,500 y 1,600 — que dejaron Espafia pero
pronto decidieron regresar y ser bautizados, reclamando asi sus
propiedades.

La expulsion cambié el caracter del cripto-judaismo en Espafa.

Previamente, los judaizantes podian obtener informacion del judaismo y
consultar literatura judia con familiares dentro de la comunidad judia.
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Después de la expulsion, se les quitaron estos recursos. Los libros judios
se convirtieron en evidencia incriminatoria para la Inquisicién, asi como
cualquier objeto de liturgia o naturaleza judia. Como resultado, el Unico
lugar que quedaba para la practica del judaismo con relativa seguridad,
era el hogar. Esto le dio nueva importancia al papel de las mujeres,
particularmente las madres de familia, en la practica y difusion del
cripto-judaismo (ver la Parte I1I).

La expulsion también dio al cripto-judaismo un gran auge. A la minoria
de judaizantes judios entre “nuevo cristianos” de tercera generacion,
cuya “conversion” familiar databa de al menos ochenta afios, se
afladieron muchos que, por largo tiempo, habian resistido los esfuerzos
de cristianizacién hasta que se enfrentaron al dilema “perder todo o
convertirse.”

La investigacion mas extensa y el procesamiento de “nuevo cristianos”
judaizantes en Espafia, se llevd a cabo antes del afio 1540. Para
mediados del siglo XVI, la generacién que aun recordaba los tiempos
previos a la expulsién, asi como una presencia judia evidente en Espafia,
se habia desvanecido. Mientras que la mayoria sabia quienes eran, como
ellos, “nuevo cristianos”, se volvié gradualmente mas dificil saber
quienes continuaban practicando el judaismo, y muy peligroso el
preguntar. La falta de acceso a fuentes judias llev6 a una atenuacion de
la préactica judia entre los “cripto-judios” activos. Después del primer
tercio del siglo XVI, los juicios contra judaizantes disminuyeron
drasticamente. Aquellos comprometidos con el judaismo, o habian sido
arrestados o habian dejado el pais, ya fuera hacia la seguridad en
territorio protestante o musulman, o hacia la incertidumbre en las
colonias espafiolas. Gitlitz dice que “tanto la evidencia rabinica como la
de la Inquisicién, sugieren que para 1540 la mayoria de conversos
restantes habia sido absorbida por la cultura espafiola del catolicismo.”*

2 Gitlitz, p. 41.
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El éxodo hacia Portugal

Cuando el rey Fernando y la reina Isabel expulsaron a los judios restantes
en el verano de 1492, un gran nimero — estimados van de 50,000 a
120,000 — cruz6 la frontera hacia Portugal, la mayoria dirigiéndose al
norte. Portugal era una opcidn relativamente atractiva para los judios
espafioles, tanto por la similitud de cultura e idioma, como el hecho que
Portugal no tuviese historia de conversiones forzadas. No obstante,
Portugal probd ser un refugio temporal. En los primeros afios, el rey
Juan Il arrebat6 setecientos nifios judios a sus familias, y los envi6 a ser
criados como cristianos en la isla de Sao Tomé, en la costa oeste de
Africa. Pero las cosas se dificultaron para su sucesor, el rey Manuel 1.
El nuevo rey queria casarse con la infanta Isabel de Espafia, hija del rey
Fernando y la reina Isabel, quienes admitirian el matrimonio s6lo bajo la
condicion de que el rey expulsara a todos los judios de Portugal.

En Diciembre de 1496, se promulgd un decreto de expulsion. En ese
momento, los judios constituian cerca del 8% de la poblacién del reino.
Viendo lo desastrosa que seria la pérdida de los judios para la economia
de la nacion, el rey decidio que debian quedarse, lo que significo, no el
bautismo bajo presidn, sino el bautismo forzoso; no habia eleccién. Un
historiador judio escribe: “En Portugal... la comunidad judia entera,
tanto nativa como inmigrante, fue arrastrada a la pila bautismal en 1497,
y declarada cristiana. Los Marranos portugueses fueron asi, convertidos
como comunidad.” Como resultado, los Marranos portugueses fueron
mas fuertes en su adhesion al judaismo, muchos habiéndolo sido ya en
Espafia, a pesar de las presiones masivas. Estos bautismos en masa de
judios en Portugal produjeron una situacion mas definida que en Espafia.
Virtualmente, ninguno de los judios bautizados en Portugal creia en
Jesucristo, mientras que en Espafia la situacién era mas confusa.

Bajo reinado del rey Manuel, muchos judios entraron al servicio del rey,
y asi los Marranos portugueses jugaron un gran papel en el desarrollo del

* Shulvass, Vol. 111, p. 166.
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comercio con nuevas colonias que se establecian en las Indias y en las
colonias espafiolas. Siguié un periodo — disturbios aparte® — en el que
fueron capaces de desarrollar una forma relativamente estable de “doble
vida”, como catolicos practicantes hacia afuera, y en secreto, como
judios. EIl fuerte compromiso hacia el judaismo, y este periodo de
“aclimatacion”, fueron las principales razones de que la vida como
Marranos fuese mas dificil de erradicar que en Espafia.

Con el advenimiento del rey Juan IllI, se sigui6 una politica mas
represiva. Después de unos cinco afios de debate y controversia entre
papas y monarcas, se establecié una Inquisicién en 1536, con el modelo
espafiol; no obstante sus estructuras no eran idénticas.® El menor tamafio
de Portugal facilité una organizacion mas fuerte de la Inquisicion, la cual
desde 1560 se centré en Lisboa, Coimbra y Evora’ y reclut un vasto
ejército de oficiales. En Portugal los “judaizantes” constituian un
porcentaje mucho mas alto que en Espafia. La severidad de la represion
en Portugal llevé a muchos Marranos a viajar hacia Amberes y mas tarde
a Amsterdam. Después de que Portugal pasara a mandato espafiol en
1580, muchos regresaron a Espafia, animados por reportes de que la
represion se habia relajado. Este flujo de Marranos desde Portugal re-
energizé a la Inquisicién espafiola, de modo que, en una segunda ola, la
Inquisicion se enfoco en los judaizantes, de los que un alto porcentaje era
de Portugal.

Dado que los cripto-judios de Portugal opusieron mayor resistencia que
los cripto-judios de Espafa, la inquisicion portuguesa nunca tuvo éxito
completo en eliminar la practica cripto-judia. Cuando Portugal re-obtuvo
su independencia en 1640, habia mayor oposicion a la Inquisicion,

® Al menos 2000 conversos fueron asesinados en dos dias, en Lisboa en 1506, aunque aquellos
responsables de la masacre fueron severamente castigados. En 1528 los Marranos fueron atacados en
varios pueblos, con masacre en Azores y la isla de Madeira.

® Las autoridades dela Iglesia no autorizaron la tortura hasta 1542.

" 'Un cuarto tribunal de la Inquisicion portuguesa se establecié en Goa, donde cerca de 100
“judaizantes” fueron quemados en la hoguera.
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debido a los efectos negativos de sus politicas de confiscacion en la
economia nacional. No obstante, la Inquisicidn estuvo activa en contra
de los judaizantes hasta la mitad del siglo XVIII, y se mantuvo como una
institucion fuerte por méas tiempo en Portugal que en Espafa,
sobreviviendo un periodo de supresion por el Papa, entre 1674 y 1681.
En 1773 la distincién oficial entre “nuevos cristianos” y “antiguos
cristianos”, fue abolida. Pero mantenerse en secreto estaba tan arraigado,
gue no fue hasta el siglo XX que el mundo escuchd de aldeas en el norte
de Portugal, habitadas en su mayoria por cripto-judios, ain practicando
una mezcla de catolicismo publico y judaismo secreto.

Los Marranos de las colonias espafiolas de América

La conquista espafiola de Centro y Sudamérica comenzd en el mismo
periodo que la opresion a los Marranos. Cristébal Colon navegd de
Espafia al nuevo mundo en el verano de 1492, al mes siguiente de que los
altimos judios hubiesen partido del reino. El nuevo mundo constituia
una gran atraccion para los Marranos, como una regiéon de nuevas
oportunidades comerciales, lejos de las riendas de la Inquisicion. Al
menos cuatro acompafiantes de Colon eran de ascendencia judia. Se
estima que alrededor de la mitad de los colonizadores de la “Nueva
Espafia” (México) probablemente eran Marranos. Para finales del siglo
XVI, habia 500 Marranos en el Rio de la Plata, la mayoria en Buenos
Aires. También los habia en Perd, Venezuela y Colombia, desde tiempos
antiguos. Muchos eran comerciantes, con negocios que necesitaban de
muchos viajes. Su movilidad era tanto una forma de proteccion, como
un medio de comunicacion.
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No obstante, la corona espafiola siguié a los judaizantes a las colonias
espafiolas, donde se establecieron asentamientos de la Inquisicién
espafiola: en Lima (Per() en 1569 -70, en la Ciudad de México en 1570,
y un tercero en Cartagena (Colombia) en 1610. De los judaizantes
arrestados en las colonias espafiolas de América, algunos habian nacido
en Espafia o Portugal, otros habian llegado desde los Paises Bajos, donde
habian vuelto a la practica del judaismo. De las tres regiones, México
tenia muchos mas cripto-judios que Perd o Colombia. Hubo dos
periodos cruciales de actividad de la Inquisicion en contra de los cripto-
judios en México. Entre los Gltimos afios de la década de 1570 y 1601,
una primera ola elimind a los judaizantes activos de origen espafiol;
luego, en 1640, una segunda ola de inmigrantes cripto-judios, la mayoria
de Portugal, fue sujeta a severa persecucion.

El “descubrimiento” portugués de Brasil en abril de 1500 represent6 una
“apertura del mar rojo” para miles de familias conversas en Portugal; una
vez siendo “nuevos cristianos” se les permitié ayudar en la colonizacion
de Brasil. La mayor libertad en Brasil facilitd el retorno a la practica
total del judaismo. A diferencia de las colonias espafiolas, las
actividades de la Inquisicion en Brasil fueron controladas siempre desde
Europa. Oficiales del Lisboa reclutaron a agentes y “espias” locales.
Aguellos arrestados en Brasil por cargos de herejia eran enviados a juicio
en Lisboa. En toda la historia de la Inquisicion en Lisboa, se presentaron
menos de mil casos de Brasil.

Desde 1630 y hasta 1654 el noreste de Brasil estuvo bajo mandato
holandés, y a los judios se les dio libertad para practicar el judaismo.
Muchos judios europeos emigraron a un Brasil holandés, y muchos de
los cripto-judios ya establecidos comenzaron a practicar el judaismo
abiertamente. La primera sinagoga de las Américas se construyo en
Recife. Se estima que alrededor de la mitad de la poblacion alli era
judia. Cuando Portugal reconquistd el noreste de Brasil en 1654,
cualquiera identificado como judio tenia que abandonar Brasil. Muchos
se fueron al Caribe, algunos a Holanda y algunos a América del Norte,
donde ayudaron a establecer la ciudad de Nueva Amsterdam, ahora
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conocida como Nueva York. Los judios mas pobres emigraron a otras
regiones de Brasil, especialmente el estado de Minas Geréis, para
explorar las minas de oro y mas tarde criar ganado y producir café. Los
“nuevos cristianos” de Brasil recibieron su libertad en 1773, cuando
Portugal abolié toda distincion legal entre nuevos y antiguos cristianos,
pero la Inquisicion en Brasil termind oficialmente s6lo hasta después de
la independencia de Portugal en 1882.

Como funcionaba la Inquisicion

La Inquisicion espafiola trazo procesos muy detallados, que sus oficiales
seguian celosamente. Se requeria un notario para todas las formas de
interrogatorios, incluyendo aquellas acompafiadas de tortura. EIl notario
registraba cualquier palabra pronunciada por el acusado, anotando aln
sus gritos y clamores incoherentes. Asi, en los lugares en que lo archivos
de la Inquisicion no fueron destruidos en el momento de su disolucion,
existen registros extraordinariamente detallados de las acusaciones e
interrogatorios, arrojando mucha luz acerca de la vida social y familiar
de los cripto-judios.

Primero, los oficiales de la Inquisicion juntaban las acusaciones.
Después buscaban confirmar la informacion provista. Los oficiales eran
generalmente meticulosos, s6lo procediendo al arresto del acusado una
vez que estaban méas o menos seguros de su caso.® Asi, era comin para
los acusados no ser arrestados por varios meses, o incluso afios, después
de la primer denuncia. Los arrestados eran puestos en calabozos de la
Inquisicion, construidos para permitir el espionaje secreto del
comportamiento del prisionero. A diferencia de las prisiones normales
de ese periodo, las prisiones de la Inquisicién estaban altamente
protegidas, y los prisioneros aislados del mundo exterior, una tactica

8 “Raramente se hacia un arresto, a menos que se tuviese certeza del caso.” (Cecil Roth, The
Spanish Inquisition, p. 125).
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deliberada para aumentar la presion, a fin de dar a los inquisidores lo que
buscaban.

Los inquisidores buscaban dos respuestas de los acusados: primero, una
confesion de culpabilidad, una expresion de arrepentimiento y una
peticion de perdén; segundo, el ofrecimiento de nombres de complices y
otras personas involucradas en practicas similares. EI celo de los
inquisidores por erradicar el cripto-judaismo, frecuentemente causaba
que las interrogaciones continuaran mucho después de haberse obtenido
la confesién de culpabilidad. Era para estos dos propésitos que se podia
usar la tortura. Esta se aplicaba més frecuentemente a los judaizantes (y
supuestos protestantes) que a otros acusados, aunque su uso fue mas
frecuente en algunos periodos que en otros.®

Se hacia una distincion entre ofensas ligeras y graves. Aquellos que
confesaran graves ofensas, de vehementi en términos oficiales, tenia que
usar cierta ropa — el sanbenito, una larga tinica amarilla observada con
horror por la poblacién en general — por un nimero especifico de afios.
Sin embargo, se permitia una reconciliacion de ofensas graves solo una
vez, y una segunda declaracion de culpabilidad no admitia absolucidn,
llevando autométicamente a la hoguera. Una confesion de culpabilidad
llevaria entonces a la ejecucion por estrangulamiento, siendo el cuerpo
guemado, mientras que los no confesos eran quemados Vivos.

Las sentencias se leian en publico en una celebracién llamada en Espafia
Auto de Fe, en Portugués Auto da Fe, ambos términos significan “acto de
fe”. En los primeros afios de la Inquisicion, un Auto de Fe se llevaba a
cabo en la iglesia, y era mas bien simple. Para el siglo XVII, se habia
convertido en un vasto y elaborado espectaculo publico, lleno de pompa,
gue duraba todo el dia e inclusive en la noche.

® Kamen da unas cifras muy bajas para el porcentaje de acusados que experimentaron tortura a
finales del siglo XVI y principios del XVII, pero afirma “a finales del siglo XVII al menos tres
cuartos de los acusados de judaizar en Espafia - varios cientos de personas — fueron torturados.” (p.
189).
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Entre las peores caracteristicas de la Inquisicion se encontraba su aliento
a los informantes an6nimos — cuya identidad no era revelada a los
acusados — y la confiscacion de propiedad de aquellos encontrados
culpables. Estos elementos llevaron a muchas acusaciones falsas. La
denuncia anénima alentd acusaciones basadas en la enemistad y deseo de
venganza. La confiscacion de propiedad dio a los inquisidores
incentivos adicionales para fomentar acusaciones en contra de los més
adinerados. AUN “nuevos cristianos” que habian adquirido posiciones
prominentes en el Estado y la Iglesia no eran inmunes a la denuncia y el
arresto. Una de las pocas formas en que los acusados podian hacer que
se eliminaran los cargos en su contra, era comprobar que el acusador era
su enemigo desde hacia largo tiempo.

Financieramente, la Inquisicion espafiola dependia grandemente de la
confiscacién de propiedad de aquellos encontrados culpables de ofensas
serias. La propiedad de los acusados era “secuestrada” durante el tiempo
del juicio y encarcelamiento, siendo los gastos de estos deducidos de
ella. Solamente en 1561 se permitio el uso de la propiedad secuestrada
para apoyar a quienes dependian de los acusados. No se sabe cuanto de
los ingresos generados eran para la corona, pero hay indicaciones de que
la mayoria se quedaba en manos de los inquisidores. Sus gastos eran
considerables, incluyendo el pago de oficiales y “familiares”, los
sirvientes laicos de los inquisidores y también, en algunas ciudades, la
construccion de nuevos palacios.

El nimero de victimas

Ahora se reconoce que las estadisticas anteriores acerca de los cripto-
judios acusados y declarados culpables por la Inquisicion, son
excesivamente altas. Establecer cifras precisas es dificil dado que los
registros disponibles existen solamente para tribunales particulares en
determinados periodos. Uno de los intentos mas meticulosos para
calcular cifras generales en el caso de las colonias de Espafia, Portugal y
las colonias, arroja un porcentaje de casos de judaizantes, como de un
10.5% del total. De aquellos acusados de judaizar, 3.48% termind en
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sentencias de muerte, 1.83% en ejecuciones y 1.65% en la hoguera. °

Cerca de tres cuartos de los cripto-judios quemados en la hoguera en
Espafia proceden del periodo inicial de 1480 a 1530. La cifra total de
ejecuciones de cripto-judios en Espafia es probablemente de 2,000 a
2,500. Esta cifra no incluye a los quemados en “personificacion”,
después de declararles culpables en su ausencia, un procedimiento
comun de la Inquisicion.

En 11 tribunales de Castilla, de 1547 a 1695, hubieron 16,441 casos
presentados, de los cuales 3,495 (21.3%) fueron acusados de judaizar.
En diez tribunales de Aragon entre 1539 y 1791, de entre 25,773 casos
presentados, 940 (3.6%) fueron por judaizar.’ En Valencia, en los
primeros 40 afios de la Inquisicion, 9.16% e los casos constituian
acusaciones por judaizar; de los 2,160 acusados, 909 fueron condenados
a muerte. De 1540 a 1820, solo 100 judaizantes fueron juzgados, y 7
ejecutados (la mitad entre 1701 y 1730)."

En cuanto a Portugal, parece posible tener mayor exactitud. Roth habla
de 1,175 personas ejecutadas, 633 quemadas en “personificacion” y 29,
590 reconciliadas.™®

En total, la Inquisicion de la Ciudad de México ejecut6 a cerca de 1,500
personas por judaizar, de las cuales menos de diez por ciento fueron
quemadas en la hoguera. Hay estadisticas precisas para la Inquisicion de
Cartagena, en el periodo entre 1610 y 1697, mostrando 87 casos de
judaizar, de un total de 731 acusados, en oposicion a 155 casos de
supersticion, 82 de herejia (Protestantes), 80 de blasfemia y 71 de

¥ Henningsen, citado en Gitlitz, p. 76.

™ Cifras de Gitlitz, p. 76.

12 |_as cifras de Valencia vienen de Gitlitz, p. 75. Las cifras del segundo periodo para Valencia son
mucho més bajas, por no ser un area en la que los cripto-judios portugueses buscasen refugio.

¥ Roth, p. 124.
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bigamia. De cuatro victimas ejecutadas, tres eran cripto-judios. De
105 reconciliados, 37 eran casos de judaizantes.'*

Un estimado para las colonias americanas es que cerca de 3,000
judaizantes fueron tratados en las colonias espafiolas, y cerca de 1,000
fueron arrestados en Brasil."> Marecelo Miranda Guimardes lista 18
nombres de personas en Brasil, quemadas en la hoguera en Lisboa entre
1647y 1748.1°

1 Estadisticas tomadas de Fermina Alvarez Alonso“Panoramica de la Actividad Inquisitorial en
Cartagena de Indias (Siglo XVI1I)” en Agostino Borromeo (ed.) L’Inquisizione, p. 287.

'8 Lewin, citado en Gitlitz, p. 76.

'8 Marcelo Mirando Guimarées, Ha Restauracao para os Marranos e Christaos-

Novos Brasilieros, os separados da Casa de Israel, p. 78.

28



Parte Il

La vida de los cripto-judios

Un relato de los cripto-judios puede facilmente convertirse en solo un
estudio de la Inquisicion.  Sin embargo, para propositos de la
reconciliacion Judeo-Cristiana es importante tener una idea de lo que era
la vida para aquellos que en el exterior se veian obligados a profesar la fe
catolica, pero en secreto afirmaban su identidad judia. Esta seccion
busca ofrecer un panorama general de la vida cripto-judia en Espafia,
Portugal y Latinoamérica durante el periodo de la préactica catélica
forzada, para los judios bautizados.

Es necesario distinguir tres periodos: (1) de 1391 a 1480; (2) de 1480
hasta 1492; y (3) de 1492 hasta la supresiéon de la Inquisicion. Los
primeros dos periodos conciernen solo a Espafia, pero el tercer periodo
atafie a toda la peninsula ibérica y Latinoamérica colonial.

De 1391 a 1480

Durante este periodo, los judios bautizados, Ilamados indistintamente
conversos y “nuevos cristianos”, vivian en pueblos y ciudades junto con
el resto de la comunidad judia. Muchas familias habian sido divididas
por la pila bautismal. Casi todas las familias judias en Espafia tenian
familiares conversos, y casi todas las familias converso tenian familiares
en la comunidad judia tradicional.

Durante este periodo, los “nuevos cristianos” que continuaban
practicando el judaismo, lo hacian sin mucho peligro en tanto fuesen
discretos.  Parece haberse dado una amplia asistencia de ambas
comunidades (converso y judia tradicional) a eventos familiares
importantes, tales como circuncisiones y bautizos, matrimonios y
funerales. Muchas mujeres converso continuaron observando las leyes
judias concernientes a la higiene y visitando el mikva, el bafio de la
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comunidad judia para abluciones rituales. Muchas utilizaban los
servicios de la comunidad judia para obtener carne késher. Durante este
tiempo los conversos judaizantes no tenian dificultad en aprender acerca
de la vida y préctica judias, manteniendo acceso a fuentes y literatura
judia. A su lado estaban sus familiares y viejas amistades en la
comunidad judia, ademas del rabino y la sinagoga. AUn en este
momento, los judaizantes vivian hasta cierto punto una doble vida,
puesto que cualquier abstencion de la practica de la fe catdlica habria
llamado la atencion y habria sido objeto de castigo, aun antes del
establecimiento de la Inquisicion.

De 1480 a 1492

En este periodo la comunidad judia todavia existia, pero ahora ademas
estaba la Inquisicion, cuyo fin era el desarraigar toda préctica judia entre
los “nuevos cristianos”. Asi la interaccion entre ambas comunidades se
tornd peligrosa. Pero los recursos para el aprendizaje y entendimiento
estaban adn alli. EIl guardar secreto se vuelve esencial, y la comunidad
cripto-judia enfrenta nuevas preguntas, por ejemplo concernientes a la
crianza de los hijos (ver mas abajo). La mayoria de las nuevas preguntas
concernian a qué tanto de la practica del judaismo podia continuar en
secreto, y qué tanto era demasiado peligroso continuar practicando.

De la expulsion en 1492
a la supresion de la Inquisiciéon

Con la expulsion de la comunidad judia de Espafia, la situacién de los
conversos cambia drésticamente.  Primero, su nimero aumenta al
afiadirse varios judios recién bautizados, con motivos suficientes para
continuar el judaismo, siendo aquellos que escogieron la conversidn
sobre el exilio. Segundo, todos los recursos judios, en términos de
literatura y experiencia rabinica, han desaparecido. Es muy peligroso
retener libro alguno de oraciones judias, o copias del Mishnd y Talmud.
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En tercer lugar, el fendmeno cripto-judio se desarrolla en Portugal
fuertemente. Después se dispersa a las colonias espafiolas y portuguesas,
especialmente en Latinoamérica. Nunca habia habido presencia judia
licita en las colonias, de modo que, desde el principio el judaizar es
prohibido y, a su tiempo, perseguido por la Inquisiciébn y sus
subordinados.

Con el paso de la generacidon de la pre-expulsion, los judaizantes tuvieron
mucha mas dificultad en retener el conocimiento de las creencias y
practicas judias. Sus recursos ahora se reducian a cuatro: (1) El Antiguo
Testamento Latino, usado por la Iglesia Catolica, que incluye los libros
conocidos por los protestantes como “la Apdcrifa”; (2) La larga lista de
practicas judias incriminatorias, publicada por la Inquisicién en sus
“Edictos de Gracia”; (3) Informacion traida por viajeros converso, desde
lugares donde el judaismo podia practicarse libremente (muchos
mercaderes y hombres de negocios llegaban a México de la Europa no
ibérica) y (4) Memorias pasadas de generacion a generacion, oralmente.
Las autoridades catolicas sospechaban de las traducciones vernaculas de
la Biblia. Desde su inicio a mitad del siglo XVI, el indice de libros
prohibidos publicado por la Inquisicion, prohibia toda traduccién
vernacula de la Biblia, aun las hechas por catélicos. Como resultado, el
Unico texto biblicos licito era la Vulgata Latina. Especialmente en las
generaciones inmediatas a la expulsion, el nivel de educacién y la
habilidad linglistica de la comunidad judia, eran altos, y cada ciudad
tenia conversos letrados, quienes podian traducir la Vulgata a Espafiol
inmediatamente.

En esta situacion dos procesos se llevaban a cabo. En primer lugar, una
disminucién del contacto con la tradicion judia. Los recuerdos se
distorsionaron y asi la practica cripto-judia comenz6 a adquirir
distintivos rasgos propios. = Como veremos, algunos desarrollos
representaron una fusion de elementos catélicos y judios. En segundo
lugar, el peligro de deteccion, llevé a un creciente enfoque cripto-judio
en formas de abstinencia (ayuno, no comer cerdo, no hacer cosas
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catolicas) en vez de la observancia activa, que seria mucho mas dificil de
esconder. El disimulo se convirti6 en forma de vida.

La transmision de la herencia judia a la siguiente generacion fue siempre
una preocupacion mayor para los cripto-judios, pues en el judaismo
generalmente: “(...) estas palabras que te mando hoy estaran en tu
corazén, y las ensefiaras diligentemente a tus hijos” (Dt. 6:6-7). Esta
preocupacion fue particularmente llevada por las madres y abuelas en
casos de “matrimonios mixtos”, involucrando “nuevos” y “viejos”
cristianos.  Gitlitz bien expresa el dilema enfrentado por padres y
familiares, en cuanto a cuando contar a sus hijos sobre la herencia secreta
de la familia: “Si el tema era abordado muy pronto, antes de que el nifio
fuese lo suficientemente grande para ser discreto, el judaismo encubierto
de la familia podria revelarse al vecindario. Si el tema se abandonaba
hasta que la educacion cristiana del nifio estuviese arraigada, el nifio
podria entonces denunciar a la familia.”*

Ser obligado a profesar la fe cat6lica puablicamente, asistir a misa y
escuchar sermones catélicos, significaba que sélo la mas determinada
oposicion a todo lo catdlico excluiria toda influencia cristiana. Aparte de
los conversos que escogieron asimilarse, fuese o0 no por conviccion
religiosa personal, hubo muchos que simplemente estaban confundidos.
Algunos se sentian divididos en su interior, y también entre obligaciones
conflictivas.

! Gitlitz, p. 222.
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Practica cripto-judia

En tanto los judios espafioles previamente a la expulsion tenian una
fuerte red de sociedades y organizaciones judias, era natural para los
cripto-judios organizarse dentro de su nueva situacion de aislamiento y
sospecha. Especialmente en la primera mita de siglo después de la
expulsion, la mayoria de lugares con cierto nimero de familias converso,
tenian “sinagogas” establecidas en las casas de los mas comprometidos y
acaudalados. Generalmente, una habitacion en un segundo nivel o el
interior de la casa, se apartaba para propdsitos religiosos, pero sin la
decoracidn normalmente encontrada en una sinagoga.

Para los cripto-judios, las practicas judias mas importantes eran Shabat,
Yom Kipur y Pascua, generalmente en ese orden. Este patron reflejaba
no solo la importancia de estas celebraciones en la vida judia, sino su
significado para los cripto-judios en medio de su afliccion y peligro, y el
lugar que ocupaba el hogar en la practica de estas. La casa era el lugar
menos peligroso para préacticas judias, a pesar de que los cripto- judios
maés adinerados frecuentemente tenian sirvientes gentiles, a cuyos o0jos
era conveniente esconder todo lo judio.

En el centro de la observacion cripto-judio estaba el Shabat. Los
patrones para la observacion del Shabat presentaron las menores
variaciones en relacion a las demas précticas judias a través de la larga
historia de opresion en territorio espafiol y portugués. Como en los
hogares judios ortodoxos de hoy, la familia se preparaba el Viernes para
dar la bienvenida al Shabat, como si fuese una novia. La casa se barria y
limpiaba, se sacaban manteles limpios, se hacian las ultimas compras, se
preparaba comida para el Shabat, y los miembros de la familia se
bafiaban y preparaban ropas limpias — generalmente las mejores — listos
para el comienzo del Shabat en la tarde del Viernes, después del
atardecer. Todas estas practicas fueron mencionadas por la Inquisicion,
como signos de judaismo, en los Edictos de Gracia. Muchos judaizantes
ayunaban ademas en Viernes, preparandose para Shabat, siendo esta una
practica comin en Latinoamérica.
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El corazon del Shabat estaba en la bienvenida a éste la tarde del Viernes,
cuando la familia se reunia alrededor de la mesa, a menudo con amigos,
y la luz del Shabat se encendia. EIl encendido secreto de la [ampara del
Shabat era una marca distintiva de la observacién cripto-judia. Algunas
veces para reducir la posibilidad de deteccién, las luces se encendian en
una habitacion o eran puestas debajo de la mesa, puesto que tenian que
dejarse arder hasta extinguirse. Frecuentemente la ventana de la
habitacion donde la luz estaba ardiendo se cubria con una tela obscura.

La Pascua también era una celebracidn importante para los cripto-judios,
maés que la Fiesta de los Tabernaculos (Sucot) y ciertamente mas que la
Fiesta de las Semanas (Shavuot). Pascua celebraba la liberacion de los
israelitas de la opresion egipcia y asi, para los cripto-judios, afirmaba su
identificacion con quienes escaparon de Egipto, y articulaba la esperanza
de su propia liberacién. EIl requerimiento biblico de asar y consumir un
cordero completo fue tomado en serio por los cripto-judios, lo mismo
que el cocer pan matza sin levadura. Los registros de la Inquisicion
mencionan los muchos esfuerzos realizados a fin de esconder el hecho de
no comer pan con levadura por toda una semana.

Debido a los peligros de la practica abierta del judaismo, los cripto-
judios dieron mayor importancia a la observacion de ayunos judios. Dos
ayunos se volvieron especialmente importantes, Yom Kipur, y el “ayuno
de Ester”. No solamente era el ayuno inherentemente mas dificil de
detectar y probar, a diferencia de la préctica activa, sino que el
significado de ambos ayunos resonaban fuertemente entre la perseguida
comunidad cripto-judia. Yom Kipur era conocido entre los cripto-judios
con varios nombres, pero mas comunmente como “el gran ayuno”. Dado
que el pueblo judio confesaba su pecado tanto personal como
colectivamente delante de Dios Santo, Yom Kipur resonaba en los
cripto-judios, quienes experimentaban una profunda necesidad de
confesar su duplicidad al practicar exteriormente una fe en la que no
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crefan. Algunas veces los cripto-judios cambiaban la fecha al guardar el
ayuno de Yom Kipur, pues los espias de la Inquisicion estaban
especialmente vigilantes en esa fecha.

No obstante, la historia de Ester era la el episodio biblico con el que los
cripto-judios bajo mandato Espafiol o Portugués se identificaban
particularmente. Ester vivio una vida judia a escondidas en el palacio del
rey pagano Asuero, en un momento en que la comunidad judia entera se
encontraba en peligro por las maquinaciones de Aman. Mientras que en
la observacion judia general, el ayuno precede la fiesta de Purim que
celebra la derrota de Aman, los cripto-judios no tenian adn la liberacion
para celebrarla, asi que para ellos el ayuno de Ester se volvio el corazon
de Purim.

Los cripto-judios tenian acceso a la Biblia Cat6lica, que contiene una
version mas larga del libro de Ester. En esta version més larga, los
cripto-judios encontraron esta oracion de Ester antes de que ella
arriesgase su vida al acudir al rey sin ser llamada: “Recuerda, oh Sefior;
Hazte conocer en este momento de nuestra afliccion, y dame valor, jOh
rey de los dioses y amo de todo dominio! Pon discurso elocuente en mi
boca delante del ledn, y vuelve su corazén para odiar al hombre que
pelea contra nosotros, para que pueda haber un final para él y los que
estan de acuerdo con él. Pero salvanos por tu mano, y ayidame a mi,
gue estoy sola y no tengo ayudante sino td, oh Sefior. TU tienes
conocimiento de todas las cosas; y ti sabes que odio el esplendor de los
malvados y aborrezco la cama de los incircuncisos y cualquier
extranjero. TU conoces mi necesidad — que aborrezco la sefial de mi
orgullosa posicidn, la cual esta sobre mi cabeza en estos dias cuando
aparezco en publico. La aborrezco como harapo menstrual, y no la uso
en los dias en que descanso. Y tu sierva no ha comido a la mesa de
Aman, y no he honrado la fiesta del rey, o bebido el vino de sus
libaciones. Tu sierva no ha tenido gozo desde el dia en que fui traida
hasta ahora, excepto en ti, oh Sefior Dios de Abraham. Oh Dios, cuyo
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poder es sobre todo, escucha la voz de los desesperados, y salvanos de
las manos de los que hacen mal jY salvame de mi temor!” (Ester 14:12-
19).2 No es dificil imaginar cémo esta oracion hablaba al corazén de los
cripto-judios, quienes odiaban el esplendor de la Iglesia, cuya necesidad
de conformarse en el exterior era conocida por el Sefior, y quienes
oraban para ser liberados del temor de la Inquisicion y sus informantes.

Las leyes dietéticas de la Toré fueron observadas més completamente en
las primeras generaciones después de la expulsion, pero en algunos
lugares continuaron hasta bien entrado el siglo diecisiete. En Espafia,
algunos circulos cripto-judios tenian sus propios rituales para sacrificio
de animales. Pero fue, al acercarse a la muerte, que se daba un particular
cuidado en observar los ritos judios, asi que los reportes de la Inquisicion
estdn llenos de reportes concernientes a la comida preparada para
funerales y especialmente las abluciones y purificaciones realizadas
después del contacto con los muertos.

Hostilidad a las préacticas catélicas

Mucho del comportamiento cripto-judio reflejaba la tensién de ser tener
que practicar no sélo lo que no se creia, sino que se habia llegado a
aborrecer. Asi las doctrinas y simbolos principales de la cristiandad
catdlica se convirtieron en aberracién para los cripto-judios: en particular
la trinidad, la persona de Jesus, la crucifixion, los sacramentos, imagenes
de Maria y los santos. Frecuentemente mostraban desdén por estas
doctrinas y practicas con una vigorosa negacién, y con palabras y
acciones consideradas blasfemas por las autoridades cat6licas. Muchos
casos de cripto-judios acusados de escupir a la mencion del nombre de
Jesus, pisotear un crucifijo, impugnar la concepcion virginal y el honor
de Maria, no consumir la hostia sino desecharla después de Misa, etc.,
fueron llevados a la Inquisicion.

2 Enumeracion de la RSV (Revised Standard Version).
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En particular, era comdn para las familias cripto-judias regresar a casa
después del bautizo de un nifio en la iglesia, y solemnemente quitar el
aceite santo, como un ritual de repudio al rito de la Iglesia. Muchos
conversos judaizantes hicieron lo posible para rechazar hasta el ultimo
rito de la Iglesia Catdlica, en tanto se acercaban a la muerte. Para ellos
esta era su afirmacion final respecto a su fe judia y su lealtad.

Influencia Cristiana

Apartados de su propio pueblo, y obligados a conformarse a la préactica
catolica, no es de sorprender que el pensamiento y comportamiento
cripto-judio comenzase a ser influenciado por ideas cristianas. El
ejemplo mas obvio es la forma en que la salvacion personal comenzé a
ser importante para los cripto-judios. La salvacion era central en la
percepcion de la Inquisicion. Tan horribles y repulsivos como fueran sus
métodos, seguia siendo cierto que los procesos oficiales de la Inquisicion
eran motivados por preocupaciones acerca de la salvacion.® Se creia que
los cripto-judios hacian peligrar su salvacion con las creencias y
précticas judias, asi que los esfuerzos de la Inquisicion se dirigian hacia
la obtencion de la confesion del “pecado” de judaizar, y para los
ofensores por primera vez, su “reconciliacién” con la Iglesia. Auln con
ofensores reincidentes, destinados a la hoguera, se hicieron repetidos
esfuerzos — a manos de sacerdotes — hasta el Gltimo momento, a fin de
obtener la confesidn, con vista a su salvacion.

% Como se menciond en la Parte 1, el funcionamiento préctico de la Inquisicién puso en la mesa
otros motivos, tales como venganza personal de ciertos enemigos, o el deseo de personas en el poder
de confiscar propiedades de las victimas.
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En estas circunstancias, los cripto-judios se enfocaron en la salvacion
personal de una manera que era ajena a la tradicion judia. Pero vieron la
salvacion como procedente de la Ley de Moisés, no de Jesucristo. En
medio de su sufrimiento, y particularmente mientras esperaban su destino
en prision, los cripto-judios creian que su salvacién dependia de la
fidelidad a la Ley de Moisés. Muchos ayunaban para ser salvados en el
dia de juicio. Existen incluso afirmaciones de Marranos que hablan
desde un marco de pensamiento como “Moisés, no Jesis”. De forma
similar, muchos cripto-judios llegaron a hablar del cielo y el infierno.
Era también com(n para ellos orar y ayunar por sus familiares y amigos
fallecidos.

Un ejemplo de Espaia

La familia Mora, del area de la Mancha, al sur de Madrid, es un buen
ejemplo de una familia Marrano, transmitiendo su herencia judia de
generacion a generacion.® Sabemos més de su comportamiento, dado el
inusual grado de detalle obtenido por los inquisidores.

En 1590 Francisco de la Mora fue quemado en la hoguera en Cuenca, por
judaizar, junto con su sobrina Beatriz. En su camino a la ejecucidn, la
multitud les lanzé palos y piedras. Francisco fue golpeado en la cabeza y
parte de su cerebro cayd en el cuello de un espectador, quien rasgo su
ropa manchada por los sesos de un judio. Su hijo fue arrestado por la
Inquisicion en Cuenca en 1622, pero después de “arrepentirse” de su
pecado, fue “reconciliado”. Después de su liberacién de prision, huyo a
Francia. Su hijo, conocido como Antonio Enriquez Gémez, nacido
alrededor de 1600, se convirtid6 en un exitoso mercader y conocido
dramaturgo, autor de populares comedias representadas en Madrid.
Como su padre y abuelo, Gémez fue un judaizante convencido, quien

* La informacién de la familia Mora est4 tomada principalmente de Henry Méchoulan,
Les Juifs du Silence au Siecle d’Or Espagnol.
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introdujo a su esposa, una “antigua cristiana” a sus practicas judias. Fue
convocado por la Inquisicion en Madrid en 1634, pero s6lo para
atestiguar en otro juicio. Sin embargo, sintié el peligro y escap6 a
Burdeos en Francia. En Burdeos, Gémez se uni6 a un circulo marrano
secreto, no obstante observado por espias de la Inquisicién, a quienes
pronto comenzd a denunciar en escritos clandestinos.

Después de vivir en Rouen, en el norte de Francia, de 1643 a 1650.
GOmez decidio, por razones de negocios, regresar a Espafia. Planed ir
directamente a la Inquisicion, para confesar su herejia y ser reconciliado,
con la esperanza de escapar a la prision y la confiscacion de su bienes.
No obstante su cufiado, un sacerdote catdlico y oficial de Ila
Inquisicion,poniendo la lealtad familiar sobre su deber a la iglesia, lo
disuadié, argumentando que el escrito publicado en su contra, era
demasiado detallado como para que su plan funcionara. Gdémez vivio
entonces en Sevilla por 10 afios sin ser detectado, tomando el apellido de
su amante. Durante este tiempo fue condenado in absentia por la
Inquisicion de Toledo, basada en la evidencia enviada por los espias en
Burdeos, y quemado simbdlicamente en 1651, juntamente con una figura
de su padre ya muerto. Se publicaron nuevos mandatos para su arresto
en 1652, 1653 y 1655. En 1660, en un espectacular auto de fe en Sevilla,
Gbmez tuvo la inusual experiencia de verse a si mismo ser quemado
simbolicamente una segunda vez. Pero no pasé mucho tiempo antes de
que una comparacion entre sus comedias escritas bajo su nombre real y
las escritas bajo su nuevo nombre, llevaran a su arresto. Gémez decidié
confesar su herejia y buscar reconciliacion. Pero antes de su sentencia,
cay6 gravemente enfermo y fu reconciliado en su celda antes de morir en
Mayo de 1663. Dada la meticulosidad de la Inquisicion, Gomez fue
reconciliado “simbdlicamente” en un auto de fe en 1665. En el mismo
afio que murié Gomez, su primo, Francisco Luis Enriquez de Mora fue
arrestado por la Inquisicion de Lima en Per( en 1663, donde aparecen
referencias a Gomez y su nueva practica judia, en los registros de este
juicio.
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El estilo de vida de la familia Mora se centraba en la observacion
semanal del Shabat, siempre guardado con manteles limpios y sus
mejores ropas. Francisco de la Mora reporta como fue ensefiado a usar el
talit en los tiempos de oracién. Los registros no muestran como
observaban el Séder o Shabat. Guardaban las tres antiguas fiestas;
Pascua, la Fiesta de las Semanas y Tabernaculos, pero no Rosh Jashana,
Simjat Tora o Januca. Los ayunos tenian parte importante en su vida,
dandosele gran importancia a Yom kipur y los 10 dias de penitencia
precedentes. Observaban el ayuno de Ester justo antes de Purim, pero el
ayuno era mucho mas importante que la fiesta. No observaban los
ayunos judios asociados a la destruccion del templo.

Un ejemplo de México

En la Ciudad de México en la mitad del siglo diecisiete, habia dos
importantes circulos de cripto-judios. EIl mas grande se reunia alrededor
de Simdn Vaez Sevilla, y su suegra, Blanca Enriquez. EIl segundo grupo
se reunia alrededor de la familia matriarcal de Leonor Nufiez. Un breve
relato de sus conexiones familiares, de las que hay registros sustanciales,
dara una mejor imagen del estilo de vida Marrano.”

Leonor Nufiez nacié cerca de 1585 en Madrid, de padres de origen
portugués. Su padre era un “antiguo cristiano”, y su madre una “nueva
cristiana”. Su madre fue apresada por la Inquisicién de Toledo en 1634 y
quemada simbolicamente en un auto de fe en México en 1635. Leonor
se caso tres veces y enviudd dos: primero con dispensacion de la iglesia,
con un primo, también de origen converso; después con Pedro Ldpez,
viudo de la hermana de su primer esposo; y finalmente, alrededor de
1630 en México con otro Marrano. Leonor tuvo dos hijos con cada uno

® La informacion de Leonor Nufiez y su familia esta tomada principalmente de Nathan Wachtel, La
Foi du Souvenir: Labyrinthes Marranes.
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de sus dos primeros esposos: primero, dos hijas, Ana Gomez e Isabel
Nufiez; después, una hija y un hijo, Maria Gémez y Francisco Lépez
Blandon. No solamente Leonor, sino todos sus hijos, serian victimas de
la Inquisicion.

Cuando llegaron las noticias cerca de 1603, de que varios miembros de la
familia de su primer esposo habian sido arrestados por la Inquisicion,
Leonor y varios familiares mas huyeron al suroeste de Francia. Su
primer esposo Viajaba con frecuencia a Espafia por negocios, y de hecho
murid alli cerca de 1609. Ella fue visitada por dos hombres en Francia,
recién llegados de un viaje de negocios a México: uno era un hermano
mayor de Leonor, y el segundo, quien seria su nuevo esposo. En 1613,
Leonor fue parte de un grupo familiar de cripto-judios que se fueron a
México. El grupo incluia a su segundo esposo, sus dos hijas del primer
matrimonio, su madre, otro hermano y un hermano menor de su primer
esposo. Los dos hijos que tuvo Leonor con Pedro Lopez, nacieron en
México.

Se levantd una crisis en los negocios de Pedro Lopez cerca de 1619,
cuando le fue imposible pagar sus deudas, pues un cargamento
consignado a Espafia fue consignado por la Inquisicién cuando su socio
de negocios en Sevilla fue arrestado por judaizar. A pesar de los riesgos
como prisionero formal de la Inquisicién presentandose delante del
tribunal para pedir el regreso de su cargamento, Lépez viajé a Sevilla 'y
tuvo éxito en su peticiébn. En Espafia, LOpez conocié a Francisco
Botello, un sobrino del primer esposo de Leonor, y en 1620 llevé a
Botello y a su padre de regreso a México. Francisco Botello seria
después uno de los renombrados martires entre los Marranos, al ser
guemado vivo por su total rechazo a renunciar al judaismo.
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En la década de 1620, Leonor Nufiez no permanecié en la misma ciudad
por mucho tiempo. Primero, acompafid a su esposo cuando se mudé por
razones de negocios, y tras su muerte en 1625 vivi6 con sus dos yernos e
hijas, antes de regresar definitivamente a la Ciudad de México en 1630,
donde se casé con su tercer esposo.® A partir de alli, ella y su yerno,
Tomas Trevifio de Sobremonte (1592-1649), fueron figuras clave a la
cabeza de su red Marrano. El se habia casado con Maria Gomez, la hija
del segundo matrimonio de Leonor, cuando tenia solo trece afios. Tomas
Trevifio de Sobremonte habia pasado por manos de la Inquisicion en
1624-25, cuando fue arrestado, juzgado y “reconciliado”.

Los registros de la Inquisicion de la Ciudad de México testifican la
enorme influencia de Leonor Nufiez. Sobre todo, ensefid a su familia
inmediata las practicas judias que conocia, y les ensefi6 oraciones y
posturas al orar. Fue renombrada por tener suefios y revelaciones, lo
mismo que por sus frecuentes ayunos.” Su familia la consideraba un
angel en la tierra, una comunion mistica con Dios. Frecuentemente
aseguraba funerales y rituales de enterramiento judios, para los muertos.
La importancia de las mujeres en la vida cripto-judia reflejé tanto la
importancia del hogar como centro de la préactica del judaismo, como la
frecuente ausencia de los hombres por negocios.

Leonor Nufez fue primeramente arrestada por la Inquisicion en 1634,
junto con la mayoria de su familia, excepto por dos hijas quienes
voluntariamente confesaron ser judaizantes. Entre los cargos en contra
de Leonor estaba una denuncia de la Inquisicion de Lima en 1623, por un
cripto-judio a quién se le habia dado refugio en México dos afios antes, y

® Pedro Lopez fue quemado simbdlicamente en 1635, diez afios después de su muerte.
" Parece que habfa un fuerte elemento erdtico, presente en algunos de los ayunos comunales dentro
del circulo de Leonor Nufiez, lo que ella no desanimaba.
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quien testifico estar presente en una celebracién familiar de Yom Kipur.
Durante el proceso y el juicio, buscaron aparecer humildes y
arrepentidos. Fueron entonces “reconciliados” en 1635, siendo Leonor
sentenciada a una corta sentencia en prision.

Una nueva y mas severa ola de represion, comenz6 en 1642, pero fue
s6lo hasta Octubre de 1644 que Leonor Nufiez, Tomas Trevifio de
Sobremonte y otros de la familia, fueron de nuevo arrestados y enviados
a prision. El mes siguiente Leonor cayd gravemente enferma. En las
prisiones se usaron espias y “plantas” para grabar las conversaciones de
los prisioneros. El nombre de Leonor era frecuentemente mencionado
por otros, pero hay pocos registros de su propio sufrimiento. Después de
cuatro afios y medio en prision, Leonor y 12 personas mas fueron
sentenciados a morir en la hoguera. Entre quienes murieron con ella
estaban sus dos hijas, Ana y Maria®, su hijo y su yerno, Tomas Trevifio
de Sobremonte. Este Gltimo fue quemado vivo, después de confesar ser
un judio, que deseaba vivir y morir por la ley de Moisés. Una vez leidas
las sentencias, los registros hablan de una viejezuela entre los
condenados — obviamente Leonor Nufiez — acerca de quien su yerno
oraba “recuerda a la madre de los Macabeos”

Los Resultados

A pesar de que han pasado cerca de dos siglos desde los Gltimos arrestos
y juicios de cripto-judios, existe mucha evidencia que indica que el
“Marranismo” no terminé con la abolicién de la Inquisicion. Los
patrones de disimulo y discrecion, y ain de “doble alegato”, se habian
arraigado tanto psicoldgicamente y socialmente, que muchos patrones
Marrano han continuado entre sus descendientes ain hoy en dia. Ya se
ha hecho mencion de las comunidades cripto-judias en algunas aldeas
montafiosas del norte de Portugal. Un remanente de los Chuetas (en

8 La tercer hija de Leonor, Isabel, ya habia muerto, y fue quemada simbélicamente ese dia junto con
los demés.
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Catalan, Xuetas), conversos de la isla de Mallorca, ha sobrevivido en la
ciudad de Palma.

Es en Latinoamérica y entre hispanos del suroeste de los Estados Unidos,
que los subsecuentes efectos de la herencia Marrano, son evidentes. Aln
hay “colonias enteras de familias Marrano” en el norte de Nuevo
Meéxico.? Jacobs, quien ha estudiado patrones de adaptacién entre
hispanos de ascendencia Marrano, cita el clamor de una mujer acerca de
Nuevo México: “jOh!, tierra de encanto, has cerrado tus 0jos por tantos
afos, ¢Cuando dejaras ir a mi pueblo? ¢No has hecho suficiente con tu
encanto y supersticiones? Comencemos con nuestros apellidos, todos
parecen ser sefarditas. ¢Por qué has guardado esto en secreto a tus hijos?
¢De qué otra forma sabremos quienes somos, o adonde vamos, Si no
sabemos quiénes somos?... jOh!, tierra de encanto, tuviste quinientos
afios para quitarnos nuestra religién, nuestro lenguaje y nuestra herencia.
Debo decir que casi tuviste éxito.”*

En Latinoamérica un namero de aquellos atraidos a las congregaciones
judeo-mesianicas, estdn descubriendo sus ancestros Marrano.  El
movimiento mesianico puede tener un atractivo obvio a aquellos que
creen en Jesucristo, pero también valoran su herencia judia. En Belo
Horizonte, Brasil, el lider de la Comunidad judeo-mesianica, Marcelo
Miranda Guimardes, ha fundado ABRADJIN, la Asociacién Brasilefia
para Descendientes de los Judios de la Inquisicién. Guimardes mismo
recuerda los patrones sobrevivientes en su propia familia, que incluian:

® Gitlitz, p. 518.
10 janet Liebman Jacobs, Hidden Heritage: The Legacy of the Crypto-Jews, p. 150.
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Matrimonio entre familiares del mismo linaje.  Los padres
presentaban a sus hijos con sus propios parientes. En mi caso, por
ejemplo, soy la sexta generacion de un mismo linaje. Mi padre es
primo de mi mam4, mis abuelos también eran primos...

Seqguir el calendario judio, basado en las fases de la luna (Sal.
104:19), y relacionar estas con el ciclo agricola.

Dejar un poco de granos en la cosecha para los pobres, una
recomendacién de la Tor, seguida por cripto-judios.

En las puertas, donde deberia haber una mezuza, ponian una cruz,
para que la gente que pasara viera que en la casa vivian “cristianos”.

Mis ancestros educaron a sus hijos en escuelas catélicas o
protestantes, para probar su pseudo-cristianismo.

Decian que era catdlicos, pero no asistian a misa, ni participaban en
ninguna otra ceremonia o actividad catdlica.

Dado que no podian guardar el Shabat publicamente, encendian
velas los viernes, como si fueran para santos catélicos. También se
bafiaban los sabados y se ponian ropa nueva.

Guardaban luto (la Shiva judia) durante siete dias. Se observaba luto
por un afo.

Para disfrazar su judaismo, colgaban salchichas de puerco en las
ventanas que daban a la calle. No las comian pero las mostraban
para que vieran que eran “Cristianos” que comian cerdo.
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10. Mataban sus animales para consumirlos, pero enterraban la sangre,
de acuerdo a los principios de la Tora.**

La historia de los cripto-judios de Espafia, Portugal y Latinoamérica no
es simplemente un asunto de historia que pasé hace mucho y esta casi
olvidado. Las consecuencias de esta tragica historia permanecen en las
vidas de sus descendientes, muchos de los cuales alin estan confundidos
acerca de su verdadera identidad y atn sufren los efectos del rechazo y la
marginacion.

! Informacién dada al autor por Marcelo Miranda Guimarées.
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Parte IV

Los problemas para Hacia el
Concilio de Jerusalén Il

¢Por qué es importante el asunto de los Marranos, para la iniciativa
Hacia el Concilio de Jerusalén 11? (TJCII, por sus siglas en Inglés)
Quizés ayude contrastar lo que algunos han llamado las dos “grandes
heridas” del pueblo judio: ElI Holocausto y La Inquisicion (Los
Marranos).

El holocausto fue obra de un régimen de odio a los judios que busco
exterminar a todo el pueblo judio bajo su poder. La Iglesia cristiana
lleva una fuerte responsabilidad al hacer posible la situacion historica
dentro de la cual tal odio patol6gico del pueblo judio pudo desarrollarse,
asi como la debilidad de su respuesta a tan horrenda atrocidad. En
contraste, la opresion de los Marranos fue una politica elegida por la
Iglesia.

La eliminacién de toda practica judia entre los Marranos fue obra de la
Iglesia Catolica, en alianza con los reinos de Espafia y Portugal, cuyo
poder se extendio a sus recién fundadas colonias, mas extensivamente en
Latinoamérica. Mientras que todo el sufrimiento a manos de la Iglesia y
los cat6licos debe abordarse en pro del saneamiento de las relaciones
entre la Iglesia Catolica y el pueblo judio en general, el patrén distintivo
de opresion a los Marranos afecta directamente la vision de TJCII, para
la reconciliacion en Jesucristo de los creyentes judios y gentiles. La
cuestion Marrano preocupa a TJCII porque el tratamiento catélico de los
Marranos fue el intento mas sistematico y cruel en la historia cristiana,
desde el tiempo de Marciano en el segundo siglo, de remover todo lo
explicitamente judio, fuera de la vida de la Iglesia.
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La visién de TJCII afirma el derecho y necesidad de ambos testimonios,
tanto judio como gentil, delante de Jesucristo.  Su vision de
reconciliacion entre judios y gentiles creyentes en Jesus, tanto personal
como colectivamente, depende del repudio a la — diseminada por tanto
tiempo — teologia del “reemplazo”, que dice que Dios ha rechazado al
pueblo judio, y que la Iglesia ha tomado el lugar de lo judios como el
pueblo del pacto. Una consecuencia practica de esta ensefianza fue
asumir, tanto en la iglesia como en la sinagoga, que era imposible ser
judio y creyente de Jesucristo al mismo tiempo. El esfuerzo determinado
de eliminar toda idea “judaizante” se basé en esta conviccion.

Una importante consecuencia de la teologia el reemplazo, entrada en
vigor desde el siglo 1V, fue el requerimiento de los judios convertidos al
cristianismo, de renunciar a su identidad judia y abandonar toda practica
judia. La experiencia de los Marranos representa el nico momento en la
historia de la Iglesia en que un gran ndmero de judios fueron bautizados
y convertidos oficialmente en miembros de la Iglesia.! Este episodio
representa el mayor testimonio contraproducente en la historia de la
Iglesia, en relacion a la vision del Nuevo Testamento de “un nuevo
hombre” en Cristo,que TJCII reclama (ver Ef. 2:15).

La historia de los conversos toca directamente el asunto de una relacion
correcta entre judios y gentiles dentro de una iglesia. Como han
mostrado las secciones anteriores, esta historia es compleja, y es dificil
hacer generalizaciones que apliquen a la historia completa de todas las
naciones afectadas. Los aspectos mas complicados conciernen a las
creencias verdaderas de los judios bautizados. Es imposible determinar
todos sus patrones de creencia con precision, pero es posible ofrecer una
clasificacion de los diferentes patrones de comportamiento encontrados

! Este fue el primer caso en Espafia entre 1391 y 1420, y de nuevo en 1492, y se repitié en Portugal
en 1497.
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entre los conversos. Parece que al menos cuatro diferentes categorias
pueden ser identificadas?: (a) aquellos judios bautizados, que no
aceptaron la fe catdlica, repudiaron en casa lo que profesaban en el
exterior, y buscaron mantener y practicar en secreto una identidad judia;
(b) aquellos judios bautizados, que no creyeron en la fe catélica que
profesaban exteriormente, pero que no hicieron ningun esfuerzo por
continuar una préactica judia regularmente; (c) Judios bautizados, que
practicaban la fe catdlica y estaban confundidos en sus mentes acerca de
lo que realmente creian; (d) aquellos judios que fueron bautizados y
aceptaron la fe catélica en la misma forma en que los “antiguos
cristianos” habian aceptado su fe.?

La primera y Gltima categorias son las mas significativas en relacién a la
vision de TJCII: La mayoria de las victimas de la Inquisicién pertenecian
a la primera categoria. Aquellos que continuaron practicando el
judaismo regularmente en secreto, tendieron siempre a figurar
prominentemente entre los acusados y encontrados culpables por la
Inquisicion, puesto que ésta fue establecida para detectar y eliminar tal
practica. Pero también hubieron victimas entre las otras categorias, pues
las denuncias eran anonimas, y esto animaba el asumir la culpa por
asociacién, asi como las falsas acusaciones originadas por enemistades
personales.  Algunos conversos, quienes eran creyentes catélicos
(categoria d), también sufrieron a manos de la Inquisicion. Por ejemplo,
Francisco de Victoria, el primer obispo de Tucuman, Argentina, y
posteriormente arzobispo de Meéxico, fue acusado de corrupcion vy
judaizar, y eventualmente llamado de regreso a Madrid, donde murio.
Victoria fue absuelto de ambos cargos después de morir. Un sacerdote
de ascendencia Converso, Luis de Leon, escribié una famosa obra

2 Gitlitz tiene su propia clasificacion: “Muchos cristianos recién bautizados continuaron judaizando e
identificAndose como judios. Algunos siguieron practicando ambas religiones dentro de una mezcla
inestable. Algunos no creian en ninguna. Algunos trataron de asimilarse, tanto como pudieron, a las
maneras cristianas” (p. 563).

® No ayuda tratar de ver en la préctica catdlica de ese tiempo, ideas de conversion personal que mas
bien provienen de un diferente periodo y cultura. (ej. Aplicar conceptos cristianos evangélicos de
conversion, a los judios bautizados, a fin de determinar quién realmente creia en Cristo y quién no).
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devocional, Los Nombres de Cristo, durante sus cuatro afios en la prision
de la Inquisicion en Valladolid.

Dado que la vision de TJCII es la reconciliacion de los creyentes judios y
gentiles en Cristo, los pecados del pasado por los que TJCII se preocupa,
son aquellos en contra de la unidad de judio y gentil en un solo cuerpo.
Esta maldad es un obstaculo importantisimo para la reconciliacion de
judio y gentil, en tanto no sean claramente reconocida y publicamente
confesada. Veremos las dos principales categorias que a su manera,
constituyen las mayores piedras de tropiezo: (1) los judios bautizados
que no aceptaron en su interior, en forma alguna, la fe cristiana y
siguieron practicando el judaismo, y (2) los judios bautizados que
creyeron en Jesucristo pero a quienes se les prohibié hacer cosa alguna
judia.

1. Los judios bautizados que no aceptaron en su interior, en forma
alguna la fe cristiana y siguieron practicando el judaismo.

¢De qué forma el trato a este grupo, los “cripto-judios”, va mas alla
del maltrato al pueblo judio a manos de los cristianos y la Iglesia?
Primero, la aceptacion de la Iglesia del bautizo de judios — incluso
bajo severa presién social y amenazas de violencia — se juzgd como
valida al tratar a estos conversos como miembros catélicos de la
Iglesia, sujetos a la disciplina de la misma.* Es por eso que el
“judaizar”, es decir la continuacion de cualquier préctica judia por
una persona bautizada, se consideraba herejia, lo que constituia
ofensa capital. En segundo lugar, los esfuerzos de la Inquisicion se
dirigian a la salvacion de las almas de los acusados, a quienes se
creia en peligro por tal herejia, por lo tanto el objetivo principal era

*El reglamento candnico en ese tiempo era que los bautizos eran invalidos Gnicamente si candidatos
adultos eran llevado a la pila bautismal forzosamente, en contra de su voluntad. Si un judio caminaba
a la pila y aceptaba el bautismo sin protestar, entonces era valido. En otras palabras, en ese tiempo
habia poco entendimiento de cémo la presion psicolégica mengua la libertad personal.
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obtener una confesién del “pecado” de judaizar. De tal suerte,
cualquier grado de fuerza e infusion de temor, habia de usarse en el
proceso de llevar al bautismo; se usaba la presion, y algunas veces la
tortura, para que estos judios “convertidos” profesaran nuevamente
la fe en la cuél sin embargo nunca habian creido. Este nivel de
opresion, que dur6 alrededor de trescientos afios, no tuvo paralelo en
la historia de la comunidad judia en general.® El sistema de denuncia
anonima y el fomento del espionaje, tuvieron efectos devastadores en
la vida familiar, la que — mas alla de los sufrimientos — tampoco
tenia paralelo preciso entre la experiencia general de la comunidad
judia.

Muchos Marranos que escaparon a la seguridad, ya fuera por
ejemplo a Amsterdam o Tesaldnica, — dos de los destinos mas
importantes — inmediatamente afirmaron su compromiso total con la
religion judia, y establecieron sinagogas sefarditas en sus lugares de
exilio. No obstante la experiencia de sufrimiento durante los afios de
catolicismo forzado, marco sus actitudes y practicas religiosas. Las
oraciones que levantaban en medio de su experiencia en Espafia y
Portugal, encontraron lugar dentro de la liturgia de las sinagogas
sefarditas. Un segundo simbolo cristiano, el bautismo, se volvié un
hedor al olfato judio, como lo hizo el simbolo de la cruz
anteriormente, durante las Cruzadas.

Es necesaria una confesion de las maldades del pasado, notando la
diferencia entre el comportamiento de los catolicos — tanto individual
como colectivamente — y las decisiones y actividades de la autoridad
de la Iglesia. Primero, cualquiera que fuese la responsabilidad de la
autoridad de la Iglesia respecto al bautizo de judios bajo coercién y
amenaza — aln cuando algunos de sus lideres protestaron por tales
bautizos — la subsecuente insistencia acerca de la validez de los
mismos, fue una decision de la Iglesia, de la cual sus autoridades son
responsables. Los procedimientos para lidiar con supuestas herejias

® Quizés el paralelo mas cercano sea el trato de Beit Abraham,bautizados de origen judio, dentro de
la Iglesia Etiope Ortodoxa.
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y la sentencias concretas de aquello encontrados culpables, fueron
igualmente responsabilidad de la Iglesia. Esto puede verse también
en la terminologia “soltados”: aquellos encontrados culpables y
sentenciados a muerte eran “soltados”, es decir, entregados por la
Inquisicion a autoridades seculares que cumplirian la ejecucion, la
que sucedia sin embargo, asociada a una ceremonia religiosa, el auto
de fe.

Tal confesién de parte de la Iglesia es importante tanto para los
descendientes de Marranos como para la relacion entre la Iglesia y el
pueblo judio en general; ayudaria a remover obstaculos importantes,
permitiendo a la comunidad judia reconocer el rostro de su Mesias en
la Iglesia.

Los judios bautizados convertidos en creyentes catélicos en
Jesucristo, pero forzados a repudiar su identidad judia y separarse
de su propio pueblo y herencia.

El enfoque de la literatura Marrano naturalmente se ha centrado en
aquellos Marranos, judios bautizados, compelidos bajo los reinados
espafiol y portugués a profesar la fe catolica, en la cual no creian.
No obstante, no se ha dado mucha atencion a los conversos quienes
llegaron a cierto nivel de fe cristiana, pero fueron forzados a
renunciar a su identidad y herencia judias. Este grupo ilustra otros
obstaculos que la historia Marrano presenta en el camino a la
reconciliacion en Cristo entre judio y gentil.

En primer lugar los conversos tuvieron que negar su judaismo en la
pila bautismal.  Aqui encontramos un dilema mucho maés
problematico y dramético que el de todos los judios convertidos al
cristianismo a través de los siglos; estos fueron obligados a escoger
entre Cristo y su judaismo: aceptar a Cristo, renunciar a todo lo judio
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y ser bautizados, o permanecer judios y enfrentar las consecuencias.
Muchos judios, que genuinamente llegaron a la fe en Cristo, estaban
literalmente divididos en dos, entre su amor por su pueblo y su fe en
su Mesias. Pero bajo la amenaza de la Inquisicion, tales convertidos
vivian bajo un régimen de sospecha en el que el menor signo de
judaismo podia llevar no solo a la excomunion, sino al arresto,
encarcelamiento, tortura y muerte, dado que se asumia que toda
continuacién de practica judia, aun la mas minima, probaba que el
convertido no creia en Cristo. Hoy podemos entender que tal
situacion fuese psicoldgicamente ingenua. El abandono de la idea de
poder ser judio y creer en JesUs al mismo tiempo, nos alerta de la
posibilidad de que algunos de los conversos que si creian en
Jesucristo, deseasen en cierta forma — adn incipiente — retener una
identidad judia dentro de su fidelidad catélica.

En segundo lugar, a pesar de que los conversos eran oficialmente
catdlicos y no judios, raramente se les aceptaba como iguales a los
“antiguos cristianos”. Paraddjicamente, la distincion entre miembros
judios y gentiles de la Iglesia hecha en el Nuevo Testamento, se
mantuvo, pero en lugar de basarse en respeto mutuo y comple-
mentariedad, hubo desdén de los “antiguos cristianos” (gentiles)
hacia los “nuevos cristianos” (vistos aln como judios, socio-
I6gicamente). Ambos aspectos se ilustran en la historia de los judios
conversos de Mallorca en Esparia, conocida como los Chuetas (en
Catalan, Xuetas), quienes siglos después de la disolucion de la
Inquisicion, adn retenian una identidad distinta pero no honrosa,
dentro de la iglesia catélica de Mallorca.

De entre los aspectos del problema, el primero surgié de las
decisiones de la Iglesia, que prohibian toda practica judia a los
conversos, mientras que el segundo surgié mas del prejuicio popular.
Asi, el primero es responsabilidad de la Iglesia mas directamente que
el segundo.
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En retrospectiva podemos ver que tales distorsiones y perversiones
en la relacién entre creyentes en el Mesias, (Cristo) judios y gentiles,
forman una especie de caricatura burlesca de la vision del Nuevo
testamento, acerca del “nuevo hombre”, compuesto de judio y gentil
hechos uno en el cuerpo de Cristo. Dado que constituyen una
importante barrera para la reconciliacion de judio y gentil en el
Mesias JesuUs, el liderazgo de TJCII estd comprometido a promover
una confesidn cristiana de arrepentimiento por tales maldades. De
cualquier forma, nuestra confianza esta en el salvador del mundo, el
Mesias de Israel, quien derramd su sangre en la cruz para hacer
posible esta reconciliacion. La confesion es un medio, para el fin
buscado, la reconciliacion.
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Epilogo

La historia de los cripto-judios de Espafia, Portugal y Latinoamérica es
uno de los periodos mas largos y tristes que, por siglos, ha empafado la
relacién entre la Iglesia y el pueblo judio. Puesto que se trata de una
historia de arrogancia y acusacion, el camino a la reconciliacion tiene
que ser de humildad y rechazo a juzgar. Puesto que es una historia de
coercion y violencia, el camino a la sanidad tiene que respetar la libertad
de conciencia, y renunciar a toda violencia, tanto verbal como fisica.
Puesto que es una historia de duro juicio, el camino hacia adelante debe
ser uno de misericordia y perdon. Pero el perdon requiere que el
catalogo completo de pecado y maldad sea confesado verdaderamente, y
reconocido.

La historia presenta el mayor reto a la iglesia catdlica. En tanto un
abordaje honesto y completo de esta historia sera siempre dificil para la
Iglesia, la situacion ha sido transformada por la valerosa accion del papa
Juan Pablo Il al llamar a “los hijos e hijas de la Iglesia” a confesar los
pecados del pasado.! Como parte de la preparacion de la Iglesia para la
celebracion del afio 2000, el papa escribid que la iglesia cat6lica “ no
puede atravesar el umbral del nuevo milenio sin animar a sus hijos a
purificarse, a través del arrepentimiento de errores pasados y eventos de
infidelidad, inconsistencia y lentitud al actuar.”? El papa especificé dos
categorias de maldad en el pasado que necesitaban ser confesadas
particularmente: pecados en contra de la unidad, y pecados de violencia
cometidos en nombre de la verdad. La segunda categoria encaja
precisamente con la historia de la Inquisicion en Espafia, Portugal, y las
colonias espafiolas.

 En la carta Tertio Millennio Adveniente (1994), parrafos. 33— 36.
2 Ibid., parrafo. 33.
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En respuesta al llamado del papa, se sostuvieron en el Vaticano dos
simposios de eruditos de todos los trasfondos de la fe: primero para
examinar la historia del trato al pueblo judio a través de los siglos, y
segundo para estudiar la Inquisicion en particular. Hubo también una
reunion en Lisboa en Septiembre de 2000, en la que el lider de la iglesia
catélica en Portugal, Cardenal José Policarpo, pidi6 perddn por los
pecados en contra de las comunidades judia y musulmana, en presencia
del rabino en jefe, y el gran mufti de la nacion. No obstante, hasta este
punto, las confesiones catélicas se han mantenido en un nivel mas bien
general. Todavia no se han abordado directamente los diferentes niveles
de responsabilidad cat6lica por esta opresion del pueblo judio: la
responsabilidad de la autoridad de la Iglesia en general, la
responsabilidad de aquellos que trabajaban para la Inquisicién, la
responsabilidad de los predicadores, la responsabilidad del puablico
catdlico en general.

Todos los cristianos reconocen que cualquier confesion auténtica de
pecado tiene que preguntar qué formas de restitucion son posibles y
apropiadas. Como se ha indicado, la cuestion Marrano no solamente
concierne al pasado. Hay muchos miles de gente de ascendencia
Marrano, particularmente en Latinoamérica y el suroeste de los Estados
Unidos, que adn luchan con su identidad como resultado de esta historia.
Dado que el sufrimiento de los Marranos resulté de coercion en la
préctica religiosa, un genuino acto de restitucion necesita abordar la
“cautividad” a la que fueron sujetos. Actualmente la iglesia catélica
podria hablar una palabra de autoridad para “dejar en libertad a los
cautivos”,por ejemplo, declarando que todos los descendientes de
aquellos bautizados a la fuerza, son libres de decidir su afiliacion y
préctica religiosa. De esta forma, los descendientes de Marranos serian
libres para decidir sobre este aspecto. Deberia haber libertad para los
descendientes de Marranos, de reincorporarse a la comunidad judia (vea
mas abajo), para combinar su identidad judia con su fe en Jesucristo
dentro del movimiento Judio Mesianico, o en cualquier otra forma para
seguir sus convicciones genuinas. Aquellos convencidos de permanecer
en la iglesia catolica, necesitan saber que ello no es incompatible con la
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afirmacion de su identidad judia, como es ahora aceptada por los hebreos
catolicos.

Este aspecto también presenta un reto para los rabinos y el pueblo judio
en general. El sufrimiento de los Marranos incluyd también un sentido
de rechazo de parte de la comunidad judia. Cuando la gente que alega
ascendencia judia busca unirse a una sinagoga, la practica rabinica
normal es requerir evidencia documental concerniente a sus ancestros.
Puesto que los Marranos son incapaces de ofrecer tal evidencia, dada la
naturaleza de la opresién sufrida, no son reconocidos como judios.
Frecuentemente se les ofrece la opcion de la conversion, que muchos han
rechazado por considerarsele desleal a la memoria de sus ancestros,
quienes sufrieron y murieron por lealtad a su identidad judia. El
descubrimiento de esta historia también reta a la comunidad judia a
encontrar formas de rectificar esta injusticia tardia.

Las razones mas profundas de prestar atencién a este asunto, se expresan
en la declaracion de la vision de TJCII: “ el propdsito fundamental de
unificar el cuerpo del Mesias y restaurar a los creyentes judios a su lugar
legitimo, es apresurar la venida en gloria del Sefior Yeshda, y el total
cumplimiento de su obra de redencion en el Reino de Dios.”
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